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摘 要:沦陷意味着“国”与“民”的分离。1937 年卢沟桥事变后，滞留在华北的民国国民，一夜间沦为亡
国之民。“胜国之民，何言政事，何云国民?”“国民”的概念，恰是沦陷后期周作人谈论中国思想问题的切入
点。从《中国的国民思想》的两次演说到收入文集的《中国的思想问题》，周作人对国民思想的诊断，由对内批
判的立场，转向对外抗辩的姿态。“国民性”批判本质上是一套启蒙话语，五四时期周作人对国民劣根性的发
掘，反而成为他 1940 年代思想转向的绊脚石。现实世界中被分裂的“国—民”，在周作人的文章中竟安然无
恙，一方面可视为晚清种族革命经验的复活，另一方面须归因于“中华民国”在沦陷区实亡而名犹存。
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引言 从《中国的国民思想》到《中国的思想问题》

在北平沦陷后期写作的“正经文章”中，周作人最看重《中国的思想问题》这一篇。以往对这篇文章
的解读，主要依据写定于 1942 年 11 月 18 日发表在《中和月刊》后收入《药堂杂文》的版本，①而忽略了
与此相关的两篇演讲稿。其一是周作人在伪华北政委会教育总署主办的第三届中等学校教员暑期讲习
班上的讲话，题为《中国的国民思想》，速记稿刊发在 1941 年 9 月《教育时报》第 2 期上; ②其二是在《中
大周刊》上发现的，1942 年 5 月 13 日周作人在南京伪中央大学的同题演讲。③这两篇未入集的演讲稿，
不止于版本学上的意义，也为《中国的思想问题》的再解读提供了一些新线索。
文本链的扩充，关键在处理新材料与常见书的关系。通过不同版本的对读，从演说到文章的措辞调

整中，发现其思想演变的中间环节，从而修正关于 1940 年代周作人思想转向的整体论述。演说作为思
想草稿的意义，兼及内容与形式两方面，不仅在于说什么，更有意味的是怎么说。相对于文集中剥离了
具体语境的论述，演讲稿多少保留了一定的现场感。演讲者的身份( 是作为教育督办还是新文学的权
威) ，发言场合( 包括南北的地域因素、政治气候的差异) ，听众的知识背景、文学修养、现场反应，以及演
讲稿的传播途径与阅读范围，这些细微的因素都会影响到演说者的选题立意、修辞策略及即兴发挥。④

作为文章家的周作人，并不擅长演说，且十分警惕其间的陷阱。他以为做文章最容易犯的毛病之一
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本文系 2014 年北京市社科基金青年项目“抗战时期北京的都市文化空间”( 14WYC060) 的阶段性成果。
知堂( 周作人) :《中国的思想问题》，1942 年 11 月 18 日作，《中和月刊》第 4 卷第 1 期，1943 年 1 月。收入周作人:《药堂杂文》，

北京: 新民印书馆，1944 年 1 月，第 9—16 页。
周作人:《中国的国民思想———在第三届中等学校教员暑期讲习班讲话》( 速记记录) ，《教育时报》第 2 期，1941 年 9 月 1 日。
《中国的思想问题———周作人先生讲》，1942 年 5 月 13 日在南京伪中央大学讲演，《中大周刊》第 65 期，1942 年 5 月 25 日; 转引

自刘涛:《周作人 1942 年在南京伪中央大学的一次讲演》，《鲁迅研究月刊》2011 年第 4 期。
演说作为未定稿的意义，参见陈平原《“演说现场”的复原与阐释———“现代学者演说现场”丛书总序》( 《社会科学论坛》2006 年

第 5 期) 及《有声的中国———“演说”与近现代中国文章变革》( 《文学评论》2007 年第 3 期) 。
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便是“作态”，而演说更与做戏相差不远，试图说服大众，反为大众所支配。①若接受抗战胜利后其视做官
为演戏的自我辩解，②周作人“落水”后的文章及演说不免犯“作态”的毛病，带有某种反戏剧性的戏
剧性。

一 启蒙姿态的调整

《中国的国民思想》作为《中国的思想问题》的雏形，本是 1941 年 9 月周作人以伪教育督办的身份
发表的一次讲话，长达两小时，听众是华北地区中等学校的理科教员。以“中国固有的国民思想”为题，
看似脱离了沦陷区的特殊语境，周作人却声称这个思想上的问题“好像一个人对于自己的身体一样的
重要”。“国民思想”之所以构成沦陷期间的“切身”问题，乃基于周作人一个相对悲观的基本判断:“中
国的国民思想，现在已经到了病得很重的时期了，非请医生检查不可。”③引入疾病的隐喻，表明在被视
为重病患者的“国民”面前，周作人自居于医师的角色。
然而到次年 5 月周作人作为“北方教育当局”的代表南下，受邀至伪“中央大学”发表演说时，尽管

仍提及“国民思想”的问题，题目中的“国民”二字却悄然隐去。“国民”的隐匿，或关系到启蒙者的姿态
转变。周作人在伪中大的此次演说中对“国民思想”的病情诊断，完全推翻了此前的悲观论调，称这几
年来常有外国或中国朋友和他谈起这个问题，以为中国国民的思想问题很严重，应该有对策，而他自己

的态度倒颇乐观，对此种疑虑的回应是“中国国民思想问题并不严重”，“中心虽然缺乏，却不须另建”。④

究竟战时中国的国民思想是否构成问题，这个问题的严重程度如何，周作人这两次演说的时间相隔

不到一年，发言立场却整个调转过来。要追究其突然改口的原因，一方面需对照当时的舆论环境，另一
方面还得回到他个人的思想脉络上去看。有意思的是，周作人改口时设置的对话情境，将国民思想病重
的判断推给外国或中国友人，这未必是现实生活中的真实场景，却暗示出他所持的乐观态度，其实是针

对外界对中国思想问题的普遍质疑。
两个月后，周作人在第四届中等学校教员暑期讲习班上却维持原判，宣称中国的国民思想已进入病

重期，非得请一位高明的医生找到病源，对症下药不可。⑤但在 1942 年 11 月写定的《中国的思想问题》
一文中，周作人又回到乐观派的立场上，文章一开头便定下基调，“这是一个重大的问题，但是重大，却
并不严重”，甚至肯定地说，“中国的思想绝对没有问题”。⑥既然“绝对没有问题”，为何还要以“中国的
思想”为题? 题目中虽然隐去了“国民”二字，但这篇正经文章并非泛论“中国的思想”，仍是以“造国
民”为旨归，落脚在“从这健全的思想上造成健全的国民出来”。⑦

从《中国的国民思想》到《中国的思想问题》，隐现的“国民”其实是晚清以降在周氏兄弟思想中根深
蒂固的“国民性”话语的残留。据许寿裳回忆，鲁迅在弘文学院时，常和他讨论的三个问题是: 一、怎样
才是最理性的人性? 二、中国国民性中最缺乏的是什么? 三、它的病根何在? 按许寿裳的说法，鲁迅弃
医从文的目标之一，就是想解决这些问题。因此，其留日期间办杂志、译小说，主旨重在此; 后半生的创
作数百万言，主旨也重在此。⑧
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周作人:《谈文章》( 1945 年) ，《知堂乙酉文编》，香港: 香港三育图书文具公司，1961 年。
抗战胜利后，周作人将官场上的应酬比作“演戏”的说法，参见黄裳:《老虎桥边看“知堂”》，1946 年 8 月 27 日作，《锦帆集外》，

上海: 文化生活出版社，1948 年，第 239 页;《审讯汪伪汉奸笔录》下，二十二周作人，20 首都高等法院审判笔录( 1946 年 11 月 9 日) ，南京
市档案馆编，南京: 凤凰出版社，2004 年，第 1422 页。
周作人:《中国的国民思想———在第三届中等学校教员暑期讲习班讲话》。
《中国的思想问题———五月十三日周作人先生在本校讲》，《中大周刊》1942 年第 65 期。
周作人:《树立中心思想———在第四届中等学校教员暑期讲习班精神讲话》，1942 年 7 月 13 日讲演，《教育时报》第 8 期，1942 年

9 月 1 日。
知堂( 周作人) :《中国的思想问题》，《中和月刊》1943 年第 1 期，收入《药堂杂文》。
周作人:《中国的思想问题》。
许寿裳:《亡友鲁迅印象记》，六、办杂志·译小说，上海: 峨嵋出版社，1947 年，第 23 页。



周作人 1940 年代重提“中国的国民思想”，其问题意识的出发点也无外乎这三个互相关联的问
题。苏雪林曾指出，作为思想家的周作人，同鲁迅一样，对中国民族的病态有很深彻的观察，也开出
了许多脉案和药方。①周氏在《与友人论国民文学书》中提出的口号“我们要针砭民族卑怯的瘫痪，我
们要消除民族淫猥的淋毒，我们要切开民族昏愦的痈疽，我们要阉割民族自大的风狂”，可视为其掊
击国民劣根性的纲领。②然而五四时期周作人对国民劣根性的发掘，反倒成为他 1940 年代思想转向
的绊脚石。
从作于 1940 年的《汉文学的传统》开始，周作人便极力与“国民性”话语划清界线，称其为“赋得式”

的理论，“说得好不过我田引水，否则是皂隶传话，尤不堪闻”。③ 周作人用来破解“国民性”话语的工具，
一是衣食住，即生活方式上的细微差别，二是凌驾于民族特殊性之上的普遍人性。④ 用“人性”消解“国
民性”话语，明显在偷换概念，实则是一种反抗的策略。《中国的国民思想》这篇讲话中周作人以对谈引
出“国民性”的问题:

有一位外国人问我:“中国的国民性怎样?”我说:“中国人是人，是生物，他要生存，这是中国人
的国民性，此外并无什么古怪异常的地方。”⑤

提问者的身份特意设定为“外国人”，无异于暗示其对“国民性”的重新诊断乃是对外发言。将“国民性”
等同于好生恶死的“人性”，进而等同于“生物性”，最后归结到生存的基本要求上，这一长串等式必须置
于沦陷的前提下才能得出“反抗”的结论:“因为中国人是人，是生物，要生存，所以你不让他生存他是要
反抗的。”⑥

在沦陷后期民众的生存需求得不到保障的前提下，周作人以“人性”“生物性”为中介，将中国的“国
民性”等同于生存的欲望。然而在五四时期“国民性”批判的启蒙话语中，中国人欠缺的正是对生存的
执念。1920 年代初，周作人拿新希腊与中国作比较，认为希腊人的求生欲望，不止于苟延残喘的活命，
乃是希求一种生活的艺术; 而“中国人实在太缺乏求生的意志，由缺少而几乎至于全无”。⑦“国民性”批
判本质上是一套启蒙话语，放弃批判的立场，折射出沦陷下一度以医师自居的启蒙思想家所承受的内外

压力。“国民”的概念仍旧是 1940 年代周作人谈论中国思想问题的切入点，只是逐渐由对内批判的立
场，转向对外抗辩的姿态。

二 沦陷之下，何言“国民”?!

沦陷意味着“国”与“民”的分离。1937 年卢沟桥事变后滞留在华北的“国民”，一夜沦为中华民国
的“弃民”，乃至于“亡国之民”。沦陷之下，何言“国民”?! 若言“国民”，又是哪国的“国民”? 现实世界
中被分裂的“国—民”，在周作人文章中竟安然无恙，一方面归因于“中华民国”在沦陷区的实亡名存; 放
到周氏个人的思想脉络中，又可视为晚清经验的复活。
周作人对“国民”一词的特殊理解，在其留日时期杂凑而成的长篇论文中已显出端倪。他对“文章”

之意义及其使命的讨论，便是以“国民”的概念为起点。⑧与“臣民”相对的“国民”( こくみん) ，在近代日
语中是 nation的对译词。⑨而 nation 在西方政治传统中指涉的是一种理想化的“人民全体”或“公民全
体”。从这个意义上说，nation与 state的区别在于，前者是理想化的人民群体，而后者是这一群体自我实
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苏雪林:《周作人先生研究》，( A) 思想方面的表现，《青年界》1934 年第 6 卷第 5 号。
周作人:《答木天》，原刊《语丝》第 34 期，1925 年 7 月 6 日; 收入《雨天的书》，改题为《与友人论国民文学书》。
周作人:《汉文学的传统》，1940 年 3 月 27 日作，《中国文艺》第 2 卷第 3 期，1940 年 5 月 1 日。收入《药堂杂文》第一分。
周作人:《中国的国民思想———在第三届中等学校教员暑期讲习班讲话》。
仲密( 周作人) :《新希腊与中国》，原刊 1921 年 9 月 29 日《晨报》，收入《谈虎集》。
作为日语借词的“国民”，参见村田雄二郎《近代中国“国民”的诞生》及董炳月《“同文”的现代转换———日语借词中的思想与文

学》( 北京: 昆仑出版社，2012 年) 第二章“国民”的思想与文学表象。
周作人:《论文章之意义暨其使命因及中国近时论文之失》，原刊《河南》第 4、5 期，1908 年 5、6 月，署名“独应”; 转引自《周作

人集外文》上册，第 33 页。



现的工具。①所以 nation-state在日语中通常被译为“国民国家”而非“民族国家”。nation 与 state 之间的
这个连词符，表明二者的关系尚未稳固，其实是被历史地建构出来的。②1940 年代周作人口说或文章中
隐现的“国民”，其实是民族国家的代替物。
在晚清“亡国灭种”的阴影下，周作人经由日语转借来的“国民”( nation) 一词，包含“质体”与“精

神”两个要素。“质体”即民族国家的躯壳:“同胤之民，一言文，合礼俗，居有土地，赓世守之。”③“精神”
作为构成“国民”的另一要素，所起的作用“犹如众生之有魂气”。清末周氏兄弟标举的“国民精神”，又
谓之“立国精神”，换用当时言论界流行的说法，相当于“国魂”或“民族魂”。在“质体”与“精神”之间，
周作人更看重后者:

质体为用，虽要与精神并尊，顾吾闻质虽就亡，神能再造，或质已灭而神不死者矣，未有精神萎

死而质体尚能孤存者也。④

尊“精神”而轻“质体”，是因为“质虽就亡，神能再造”。周氏相信“亡国灭种之大故，要非强暴之力所能
独至也”。探讨一国一文明之盛衰兴废，但视“精神”何如而已，不必以“执兵之数”即捍卫“质体”的军
事实力为根据。周作人以埃及、希腊等文明古国为例，试图证明在“质虽就亡”的情境下，凭借旧泽与新
潮激荡而成的“国民精神”仍能实现“邦国再造”的理想。由此可知周作人对“亡国”的理解，不在乎国家
形态之存亡，更看重“国民精神”的再造力。
基于周作人对“亡国”的特殊理解及“质体”与“精神”的二分法，才能明白他沦陷后期为何反复

强调汉字、汉文学的政治作用。周作人将文学视为一种象征性的政治工作，前提是“国将不国”，或国
家已沦为一种非现实的但又必须信奉的虚体。在被占领的特殊语境下，汉字、汉文学( 即国文、国文
学) 被赋予前所未有的政治功能，甚至取代了政治生活的所有职能，这些职能在国土沦丧时已被剥夺

殆尽。
问题的暧昧性更在于“国民”“国家”这些词在沦陷区并未成为政治禁忌，无论是汪精卫为首的南京

伪“国民政府”，还是始终保持特殊化的伪“华北政务委员会”都不讳言带“国”的字眼。而日本在中国大
陆分而治之的统制策略，与经营台湾、伪满洲国不同，其亦无力将民国之“弃民”统统改造为“皇民”。故
周作人演说或文章中出现的“国民”，就他个人的思想脉络而言，可视为晚清经验的复活; 从沦陷区的政
治生态与舆论环境来看，其实也毋庸避讳。汪伪政权非但毫不讳言“国民”，甚至打出“新国民运动”的
旗号，与重庆国民政府争夺“国家”的代言权。

1942 年初，汪伪政府效仿三十年代“新生活运动”的故伎，发起“新国民运动”。“新国民”的“新”
字，按汪精卫拟定的运动纲要，“不完全指创造，只要能去其旧染之污，也是自新之一着”。⑤譬如织布，一
块布沾了旧污，用清水加以洗涤，又变成新的，清乡的“清”字，新国民运动的“新”字，意义即在此。⑥“清
乡”先要“清心”，“新国民运动”也就是思想上的“清乡”。换句话说，“新国民运动”着重于扫荡廓清，不
另标主义，仍依附于“三民主义”的纲目上。
以“三民主义”为意识形态的纲领，首先面临着如何协调“民族主义”与“大东亚主义”的矛盾。汪精

卫又拉来孙中山的“大亚洲主义”居间调停，宣称以后“民族主义”的着重点便是“把爱中国、爱东亚的
心，打成一片”。⑦问题是“救中国”与“保东亚”是两件事，水火不容，如何“打成一片”? 汪精卫试图用
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①

②

③④

⑤

⑥

nation与“国民”的对译关系，及其中隐含的“民”的意象，参见吴叡人:《认同的重量:〈想象的共同体〉导读》，［美］本尼迪克特·
安德森:《想象的共同体: 民族主义的起源与散布》，吴叡人译，上海: 上海人民出版社，2003 年，第 18 页。
这个连字符的问题，其实是在追问“民族”和“国家”是如何合二为一的，参见［美］卡尔·瑞贝卡:《世界大舞台: 十九、二十世纪

之交中国的民族主义》，高瑾等译，北京: 三联书店，2008 年。
周作人:《论文章之意义暨其使命因及中国近时论文之失》。

⑦ 汪兆铭:《新国民运动纲要》，1942 年 1 月 1 日，《中央导报》1942 年第 23 期。
参见《昨午回节首都发表重要讲话》，1941 年 12 月 6 日《中华日报》。



“大亚细亚主义”作掩护的“民族主义”，或谓之“事仇民族主义”( collaborationist nationalism) 。①通过汪伪
政权掌控的教育宣传系统，利用巡回演讲、报刊社论、宣传册、散发传单、标语横额、举行万众签誓、悬赏
征集歌曲剧本、广播等手段，“新国民运动”在沦陷区铺天盖地地推行开去。②实际上除了制定出“新国民
运动服”“新国民体操”“新国民筵席”等形式上的装点外，在“清心”的意义上收效甚微。③

汪伪政权发动的“新国民运动”，移植到华北，又被新民会涂上了一层地方色彩。④1942 年 8 月由伪
华北政务委员会内务总署颁布的《东亚解放新国民运动纲要》，规定此次运动之本质“以新民精神为基
础，以东亚解放为目的”。⑤所谓“新民精神”，即新民会的指导思想，不过是盗用儒家经典的德目，如“日
新又新”“居仁由义”之类，充当敌伪意识形态的门面。⑥新民会制订的《纲要》围绕“新国民”的主旨，宣
称运动的目的在于“统一国民理念，高扬国民精神，及完成国民组织”。以此为基准展开的六项要领中，
最醒目的两条是: 一、“忠国家”，二、“爱东亚”。华北政委会作为名义上隶属于汪伪国民政府的地方傀
儡机构，竟也亮出“忠国家”的招牌，推销自家的“华北新体制”。经新民会重新包装过的《新国民运动纲
要》，虽然将“忠国家”置于“爱东亚”之上，但所忠的“国家”其实是“树立华北新体制”外加“剿共”的幌
子，要将“爱东亚”与“忠国家”打成一片，只能依靠在“东亚解放”中求生存的幻梦。
“国民”“国家”之所以毋庸避忌，关键在于“中华民国”在沦陷区实亡而名犹存。从七七事变后日伪
在北平扶植的“中华民国临时政府”，到以汪精卫为首的南京“国民政府”，都顶着“中华民国”这块招牌
与重庆方面争夺法统。对滞留在沦陷区，熟悉春秋笔法的文人学者而言，正朔虽在西南，能继续使用
“民国”纪年，未尝不是种心理补偿。据竹内好日记，七七事变后与周作人过从甚密的尤炳圻向他讲述
新文化人的动向，透露周作人决意在“中华民国”这一名号被取消时南下。⑦传闻的真伪无从验证，但至
少反映出北平沦陷后周作人在去留问题上给自己画了条底线。其信守的“中华民国”，与具体政权无
关，只是一个虚名及其象征的“邦国再造”的理想。
如果说周作人“落水”前对“中华民国”抱有某种遗民情怀，一个必不可少的前提是国家与政府的分

离，而这点对于周作人由清末种族革命及无政府主义培养起来的政治自我而言，正好是顺理成章的事

情。1907 年周作人针对立宪风潮而作的一篇杂感中，试图将满清政府———种族革命者眼里的异族政
府———从中国人之爱国观中剔除出来。⑧他所认可的“爱国”，更接近于诗人对故土，即“生于斯，歌哭于
斯，儿时钓游之地”的眷顾之情，而非晚清“志士”所鼓吹的“盲从野爱，以血剑之数，为祖国光荣”，后者
被其视为“兽性之爱国”。周作人继而从语源学上厘清“爱国”( patriotism) 与政府的关系:

吾闻西方“爱国”一言，义本于“父”; 而“国民”云者，意根于“生”，此言“地著”，亦曰“民族”。
凡是“爱国”、“国民”之云，以正义言，不关政府。⑨

满清政府在受种族主义熏陶的知识人眼里，不仅是与“国家”相分离的，甚至处于“国家”的敌对面。在
异族主政的背景下，爱国即意味着与政府为敌。
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①

②

③

④

⑤

⑥

⑦

⑧⑨

参见卜正民( Timothy Brook) :《中国日占区的事仇民族主义》，《民族的建构: 亚洲精英及其民族身份认同》，长春: 吉林出版集团
有限责任公司，2008 年。
汪伪政府中央宣传部制定:《全国新国民运动推进计划》( 1942 年 1 月) ，转引自余子道等编: 《汪精卫国民政府“清乡”运动》，

六、日伪推行的“思想清乡”，上海: 上海人民出版社，1985 年，第 374—375 页。
“新国民运动”之始末，参见武锦莲:《汪伪政权的“新国民运动”剖析》，《上海师范大学学报》1983 年第 3 期。
“新民会”的组织形态、宣抚功能及在“新国民运动”中扮演的角色，参见北京市档案馆编:《日伪北京新民会》，北京: 光明日报出

版社，1989 年。
《东亚解放新国民运动纲要》，《教育时报》第 8 期，1942 年 9 月 1 日。
详见新民会中央指导部长缪斌所著的《新民精神》( 北京: 新民会中央指导部，1938 年) 。此书作为新民会的主要宣传材料，乃

《武德论》( 北平晨报社，1935 年) 的翻版。
竹内好:《北京日记》，1937 年 11 月 18 日，《竹内好全集》第十五卷，日记( 上) ，东京: 筑摩书房，1981 年，第 178 页。
周作人:《中国人之爱国》，1907 年 11 月 30 日《天义报》第 11、12 期合刊，署名“独应”; 转引自《周作人集外文》上册，第 23—

24 页; 第 23 页。



“胜国之民，何言政事，何云国民?”①国家与政府尤其是异族政府相分离，作为从晚清种族革命经验
中形成的思想前提，并不适用于 1940 年代北平沦陷的特殊语境，但对于选择“苦住”的周作人而言，这
或许是他赖以维持“遗民”幻觉的救命稻草。

三 国民思想的底色:儒家还是道教?

然而近代的“国民”概念与 1940 年代周作人表彰的儒家思想并不匹配。孟子曰:“人之所以异于禽
兽者几希，庶民去之，君子存之。”②“君子”与“庶民”的区别，无法用均质的“国民”来统辖。周作人如何
在以“国民思想”为题的演说或文章中弥合至圣先师与田夫野老的思想差距? 他拿松树打比方: 假定中
国人是松树，那么孔子也是松树，不过是特别高大茂盛的那一棵，作为松树的代表，但是无论如何，同是

一个根，同是一个种。③

在伪“中央大学”作演讲时，周作人解释得更显豁些，可能因为口说的关系，仍采用浅近譬喻，谓“思
想犹如种树”，播松子则长松树，播杨柳的种子则长杨柳。同理，中国思想的“种性”不会变，“好像要把
黄面孔变成白面孔一样是办不到的”。④ 如此浅显的遗传学说，本不必周作人饶舌，他由国民劣根性的
发掘者转变为国民性的保育人，再三强调“种性”不随环境而改变，自是回应中国思想界在沦陷下所面
临的强力干预，妄图将松树扭成杨柳。
周作人硬要打破士农工商的社会阶层划分，将各色人等都揽入“儒家思想”的教化范围。对于非读

书阶层而言，其孔孟思想的来源则只能求助于生物学的遗传说。周作人以“中国人”的自然属性，即国
民身份来填补圣贤与庶民、君子与小人的思想及道德落差: 孔孟是中国人，相信孔孟者也是中国人，仅有
高低之不同，好像孔孟是十丈高的松树，普通人只长了一二尺，一样是松树，只有量的区别，没有质的差

异。⑤ 当《中国的思想问题》写定成文时，儒家思想被周作人归结为生存的道德，“是圣人之用心，却也是
匹夫匹妇所能着力”。因生存之欲求出自人的本性，上至读书明理的士人，下至目不识丁的百姓无不明
了。孔子作为国民思想的最高代表，并非因为他是儒家的创立者，毋宁说“因为孔子是我们中国人，所
以他代表中国思想的极顶”。⑥

周作人推举孔孟为儒家思想的代表，但圣贤怎能代表“国民思想”的平均数? 从国民思想的进化史
上看，孔孟根本就如同未出生过。这里不妨以周作人破周作人，引入他 1920 年代的“教训无用论”作对
比。在 1944 年作的《灯下读书论》中，周作人重申“圣贤教训之无用无力”，⑦这一悲观的论调源自英国
陀生对希腊“多神教”的批评:

希腊国民看到许多哲学者的升降，但终是抓住着他们世袭的宗教，柏拉图与亚利士多德，什诺与伊壁

鸠鲁的学说，在希腊人民上面，正如没有这一回事一般。但是荷马与以前时代的多神教却是活着。⑧

由此衍生出周作人对于教训之无用的感慨，希腊有过苏格拉底，印度有过释迦牟尼，中国有过孔孟老庄，

他们都被尊为圣人，但难以影响到“坚固的大多数”，在现今的本国人民中间，可以说等于不曾有过。⑨如
其《回丧与买水》一文所云，海面的波浪是在走动，海底的水却千年如故。瑏瑠研究中国的思想文化，从代表
的最高成绩看去固然是一种方法，但周作人以为不如从全体的平均成绩着眼，所见更近于真相。瑏瑡在他
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①

②

③

④⑤

⑥

⑦

⑧

⑨

瑏瑠

瑏瑡

周作人:《中国人之爱国》，《周作人集外文》上册，第 24 页。
《孟子·离娄下》。
周作人:《中国的国民思想———在第三届中等学校教员暑期讲习班讲话》。
周作人:《中国的思想问题———五月十三日周作人先生在本校讲》。
知堂:《中国的思想问题》，《中和月刊》1943 年第 1 期，收入《药堂杂文》。
十堂( 周作人) :《灯下读书论》，《风雨谈》第 15 期，1944 年 10 月 1 日，收入《苦口甘口》。
仲密( 周作人) :《新希腊与中国》，原刊 1921 年 9 月 29 日《晨报》，收入《谈虎集》。
荆生( 周作人) :《教训之无用》，原刊 1924 年 2 月 27 日《晨报副镌》，收入《雨天的书》、《知堂文集》。
岂明( 周作人) :《回丧与买水》，原刊 1926 年 1 月 25 日《语丝》第 63 期，收入《自己的园地》。
岂明( 周作人) :《拥护〈达生编〉等》，原刊《骆驼草》第 6 期，1930 年 6 月 16 日，收入《看云集》。



看来，老庄孔孟不过代表中国思想的黄金时代，却不能代表国民思想的总数与平均数，极端地说，与“我
们中国人”没什么关系。①

1920 年代周作人不仅主张教训之无用，其对国民思想的定性也并非儒家思想。就民间信仰而言，
以君臣为首的儒教纲常早已崩坏，支配国民思想的完全是道教的势力。周作人所谓的“道教”，不是指
以老庄为代表的道家者流，乃是指尊张天师为教主，有道士任祭司的，太上老君派的拜物教。②这种原始
的拜物教，进而被认定为“萨满教”:

中国据说以礼教立国，是崇奉至圣先师的儒教国，然而实际上国民的思想全是萨满教( Shaman-
istic比称道教的更确) 。③

周作人相信要了解中国须得研究礼教，而要了解礼教非从“萨满教”入手不可，因礼教的根本即出于“性
的恐怖之迷信”。④周氏指出消灭此种“拜物教”的办法，要么提升为一神的宗教，要么被科学思想所降
伏，最稳妥的途径还是普及教育，诉诸于国民的理性。⑤

1920 年代周作人之所以将国民思想定性为“道教”或者说“萨满教”，不是他个人的洞见，而是借助
“社会人类学”的视野。其反复征引英国茀来则( J． G． Frazer) 所著的《普须该的工作》( Psyche’s Task)
中的界说，谓“社会人类学”又称“文化人类学”是以野蛮人的风俗或文明国的民俗为研究范围，其基本
的理论预设是:“现代文明国的民俗大都即是古代蛮风之遗留，也即是现今野蛮风俗的变相，因为大多
数的文明衣冠的人物在心里还依旧是个野蛮。”⑥如果说人类学是制造他者的工作，社会人类学则是用
异文化的眼光打量自身，从而发现自我内部的他者，将古今之别置换为同一时空中的文野对峙，从野蛮

人的风俗中重构文明国的过去。用社会人类学的眼光审视近代中国的社会状况，周作人发现所谓文明
社会的基础是何等薄弱，“中国人岂但只是苏门答腊的土人们而已”。⑦

儒教伦理与道教的势力在“国民思想”的论域正面交锋，见于 1926 年周作人对日本子爵清浦奎吾
的驳斥中。⑧这位清浦子爵自称幼年即受儒教熏陶，将孔孟之学视为中国思想的底色及伦理观的根基。
周作人反驳说“中国国民所有的只是道教思想，即萨满教”，他把儒教拆分为“做官的嗜好”“原始迷信”
以及“新发生的唯理的倾向”。在他看来，儒家思想中唯一可取的，只是与希腊精神相通的唯理主义。
对于持东西文化二元论，尤其以儒教为东方文化之精髓的“支那通”，周作人的忠告是“儒教绝不是中国
文化的基础”，其中所含的现世思想与“迷信之理性化”，⑨固然代表了中国民族的优点，但也已消灭，以
打倒孔家店为旗号的“新文化运动”反倒是儒家精神或者说“唯理思想”复兴的表示。⑩

竟然将“新文化运动”称为儒家思想的复兴，可见周作人提取的“儒家精神”及其用来界定国民思
想的“道教”“萨满教”全只是“空名”，里面的填充物其实是他个人的思想主张。中国与日本最接近，而
最不能互相了解，周作人以为这岂非儒教在其中作怪的缘故? 1940 年代周作人转而表彰儒家思想，以
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①

②

③

④

⑥

⑦

⑧

⑨

参见周作人:《关于通俗文学》，1932 年 2 月 29 日在北京大学二院国文系讲，翟永坤记，原载《现代》第 2 卷第 6 期，1933 年 4 月，
转引自《周作人集外文》下册，第 382—383 页。

⑤ 周作人:《乡村与道教思想》，1920 年 7 月 18 日作，原刊《新生活》第 39 期，重刊 1926 年 10 月 9 日《语丝》第 100 期，收入《谈
虎集》。
垲明( 周作人) :《萨满教的礼教思想》，1925 年 9 月 2 日作，原刊 1925 年 9 月 14 日《语丝》第 44 期，收入《谈虎集》《知堂文集》。
岂明( 周作人) :《乡村与道教思想》二，酒后主语( 九) ，1926 年 10 月 2 日作，原刊 1926 年 10 月 9 日《语丝》第 100 期，收入《谈

虎集》。
参见《乡村与道教思想》二，周作人对英国茀来则( J． G． Frazer) 所著的《普须该的工作》( Psyche’s Task) 中《社会人类学的范围》

一文的节译。站在国民性批判的立场，周作人最感兴趣的是文明衣冠下的野蛮人这一意象，却未意识到社会人类学内在的学科偏见，基
于文明人的道德优越感及对纯粹理性的崇拜，而在一国内部人为制造出先进与后进的等级差别。凡能脱去迷信之束缚者被视为民族中
的先进者，而大部分民众虽被“上等的同胞”训练过，空有文明的外表，终是迷信的信徒，不容易济度，无异于同一国内的两个种族。
参见仲密( 周作人) :《野蛮民族的礼法》，原刊《新青年》第 8 卷第 5 号，1921 年 1 月 1 日; 1927 年 9 月 17 日加按语，重刊 1927 年

9 月《语丝》第 150 期，收入《谈虎集》。
⑩ 岂明( 周作人) :《清浦子爵之特殊理解》，原刊 1926 年 10 月 23 日《语丝》第 102 期，收入《谈虎集》。
所谓“迷信之理性化”，即周作人一向看重的“儒教化的道教”，参见《拥护〈达生编〉等》。



孔孟为国民思想的代表，最危险且容易混淆的敌人不是他从民间信仰中发现的“道教”或“萨满教”，而
是被清浦子爵这样的“支那通”及其应声虫奉为东洋文化之母体的“儒教”。
讲究“君子”与“庶民”之分的儒家思想，既然与均质化的“国民”概念并不匹配，将二者熔铸在一起

的是近代日本的“国民道德论”。按子安宣邦的说法，近代日本并存着两种伦理学，先有从外界引入的
ethics，作为对此的反动，又从儒教传统中召唤出另一种伦理学，后者在制度上被称为“国民道德论”，即
以儒教为国民道德的基础。①“国民道德论”的确立，乃是出于近代国家从道德层面统合国民的需要。作
为国民道德的儒家思想，是将近代的“伦理”概念内部化，以固有的儒学语汇加以转译，②意在重构国民
统合的精神基础及天皇制的国家伦理。③就这样以日本为中介，儒家思想才与近代的“国民”概念连为
一体。
近代中国的启蒙话语则经历了从“新民”到“新人”的转变。④晚清受日本“国家”论述的影响，无论

是梁启超的“新民说”，还是周氏兄弟的早期文章，虽各自乞灵的对象、设想的径路不同，都是以“造国
民”为归宿，旨在塑造脱离奴隶状态的现代“国民”。到五四新文化运动时期，“新民”的理想表面上被
“新人”的话语所取代，但这并不意味着“国民”一词已经失去效力，毋宁说“国民”的概念已沉淀为五四
一代的思想底色，譬如周氏兄弟对“国民性”问题的持续追问。
从晚清到五四，思想舆论界中由“新民”到“新人”的权势转移，其枢纽在于“国家”观念的改变。从

《新青年》《新潮》上的激烈言论可知，“国家”被视为一种骗人的偶像而非人生之归宿。⑤在“世界主义”
的风潮裹挟下，“我”到“人类”之间的一切“阶级”，包括家庭、地方、国家，都沦为有待破除的偶像。⑥理
想的“新人”，应该是“人类”中的一分子，而不是隶属于“国家”的一个“民”。周作人《人的文学》，作为
“文学革命”的思想纲领，旨在给这个加上引号的“人”填充进新的内容。1940 年代周作人重新回到新
“国民”的立场上，从《中国的国民思想》到《中国的思想问题》，“国民”的隐现就其个人的思想脉络而
言，可以说是晚清经验的复活; 回到当时的言论场来看，无论是汪伪政权发动的“新国民运动”，还是构
成华北唯一指导原则的“新民”精神，给毋庸避忌的“国民”概念涂上一层暧昧的政治保护色。

( 责任编辑 周 萍)
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近代日本“国民道德论”的谱系，以 1890 年《教育敕语》的发布、推广为最终形成的标志，从西村茂树折合儒教精神与西方哲学

而提出的“日本道德论”，到井上哲次郎的《国民道德概论》及集大成性质的《日本伦理汇编》，进而演变为和辻哲郎建构的作为“人间学”
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in Hong Kong in the years before 1949，so it is impossible to find enough articles to fill up a literary anthology． However，the
Compendium editors’painstaking searching revealed that early Hong Kong literary works as well as literary narratives were in
abundance． For example，the volume Literary Criticism shows that Hong Kong was a platform where various literary debates were
held; it was also a focal point where foreign trends were imported． By using two concrete examples，this paper illustrates that one
can observe a silhouette of Hong Kong in the May Forth New Cultural Movement． Moreover，a literary magazine published in
Hong Kong in the 1930s demonstrated an extraordinarily broad scope in introducing various Western ideas． We can thus see that
Hong Kong，as a cultural space where different cultural trends converge and collide，has the ability of cultivating intellectuals with
progressive and bold ideas of politics and literature．

Keywords: Compendium of Hong Kong Literature，Hong Kong literature，literary criticism，literary trends

The Presence and Absence of“National” : The Anti-Enlightenment Stance of ZHOU
Zuo-ren in the Later Period of Occupation ( by YUAN Yi-dan)
Abstract: Being occupied by the enemy indicates a separation of“nationals”from their“nation-state”． After the Lougou

Bridge Incident in 1937，the nationals of the Ｒepublic of China detained in North China were sadly changed into the people of a
conquered nation overnight． “How could the people of a conquered nation discuss political affairs，and how could they assert
themselves as nationals?”The concept of“national”was exactly the starting point for ZHOU Zuo-ren to deliberate over the Chi-
nese thought in the later period of the Japanese occupation． From his two speeches titled“Chinese National Thought”to the arti-
cle“The Issues of Chinese Thought”included in his collections，ZHOU’s diagnosis of the national thought shifted from inward
criticism to outward contradiction． The denunciation of the“national character”essentially belonged to enlightenment discourse，
and the excavation of the deep-rooted bad habits of the nation by ZHOU Zuo-ren during the“May Fourth”period performed con-
versely as a stumbling block to his change of thought in the 1940s． The separation of“nationals”from“nation-state”in the real
world stayed intact in ZHOU’s articles，which could be explained as a comeback of the experience of racial revolution in the later
Qing Dynasty but also should be attributed to the mere nominal existence of“the Ｒepublic of China”in the occupied area．

Keywords: ZHOU Zuo-ren，occupied area，national character，enlightenment discourse，Confucianism

The Tradition and Modernity in Chinese Classical Poetry: A Ｒeview of WU Sheng-qing’
s Modern Archaics ( by JI Ling-juan)
Abstract: This paper reviews young scholar Prof． WU Sheng-qing’s new book Modern Archaics and finds that the author

rethinks and re-examines the May-Fourth tradition under which the historical violence suppressed and neglected the voices of
fighting for a long time along with the emergence of modernity． She believes that the refiguring of the roles and positions of Chi-
nese classical poetry helps to restore the historical context and surpass the literature descriptive system confined by the old May-
Fourth tradition． In the aspect of methodology，she emphasizes the reality of historical text，the connections among texts，as well
as a benign balance between the partial reality of materials and profound perception． Deepening the exploration into the tension
and argumentative dialogue between classical poetry and modernity，WU’s book has provided a new possibility for the writing of
literary history．

Keywords: WU Sheng-qing，Modern Archaics，classical poetry，modernity

On the Design of Incentive Mechanism for the Implementation of Food Supply Chain
Traceability System ( by DAI Yong，TANG Shu-zhuan and YIN Zheng-yuan)
Abstract: Frequent food safety problems in recent years require us to construct an efficient food traceability system further，

but such construction needs an effective incentive mechanism． The realization of incentive mechanism can be done by introducing
responsibility cost function which is defined by traceability degree and traceability precision，and the mechanism has improved the
implementation effect of traceability system effectively． The result indicates that the suppliers tend to choose low traceability to
escape from responsibilities without pricing strategy． But when the pricing strategy is taken，it does well in improving supply chain
traceability and realizing the maximization of the benefit of each member if the value of food is high or the construction cost is low．

Keywords: food supply chain，traceability system，incentive mechanism

Cross-border Brand Mergers and Acquisitions of Chinese Firms: A Decision Framework
and Ｒecommendations ( by DING Li-jian and HE Jia-xun)
Abstract: Strategies choices before and after cross-border brand M＆A of Chinese firms are quite important，because M＆A
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